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ABSTRACT: A woman
behind cultural codes of Saudi Arabia

Initially, the connection between social pedagogy and ethnography will be discussed. This will be followed
by the subject of cultural codes and the culture itself. Women in Saudi Arabia live within strictly defined rules
and roles. Their behaviour, identity and life style are framed by cultural codes, difficult to understand and
decipher for Westerners. Any display of individuality or an attempt to overcome existing customs, is suppressed
by family, society and even the state, through enforced punitive codes demonstrated by moral restrictions,
a strong social control and legal sanctions. All cultural codes are based on regional traditions and religion
and these influence all areas of social life. They appear to be resistant to change regardless of technological
innovations or scientific progress. The discourse concentrates on a few chosen cultural codes that reflect the life
style of Saudi females and is based on 2 years of anthropological field research, observations and interviews
collected in an ethnographic diary.
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O specyfice badan etnograficznych
i ich zwigzkach z pedagogika spoteczng stéw kilka

Badania etnograficzne, najblizej zwigzane z antropologig zostaja wyko-
rzystywane w naukach spolecznych, a szczegélnie w socjologii, pedagogice
i pracy socjalnej (Sanjek 1990). Badania etnograficzne w pedagogice spotecz-
nej i pracy socjalnej staly si¢ jednakowo wazne jak dane statystyczne i policzal-
ne kwestionariusze ankiet (Denzin 1994). Przewrot post-pozytywistyczny zwra-
ca uwage na refleksyjnos¢ badacza, jako réwnie wazng jak dzialania aktorow
badanego fragmentu rzeczywistoéci spolecznej. Badania etnograficzne zwra-
cajg szczegolng uwage na jednostki i grupy marginalizowane (a wigc przed-
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miot zainteresowania pedagogdw spotecznych), ktore poprzez swdj ucigzliwy
stan deprywacji posiadaja osobistg wrazliwos¢ opisujac swoja sytuacje (Hara-
way 1988). Doswiadczenia wlasne, w badaniach etnograficznych, niosg styg-
mat emocjonalnego zaangazowania i przez to podwaza si¢ ich wiarygodnosc.
Tymczasem, badaczki feministyczne, jak np. Reinharz (1992), zauwazajg istot-
nosc¢ zachowania perspektywy badacza, dla stworzenia pelniejszego obrazu rze-
czywistosci spolecznej i uwazajg jego/jej emocjonalne zaangazowanie za czyn-
nik pozytywny, dodajgcy empatii. Obiektywnos$¢ feministyczna, wg Haraway,
oznacza wiedz¢ sytuacyjng, w konkretnej przestrzeni, miejscu, czasie, pozwa-
lajac na osobista odpowiedzialnos¢ badacza za to co nauczyliSmy si¢ zauwazac
(1988, s. 583). Foucault (1991) jest zdania, ze badacz powinien zdawac sobie
sprawe i refleksyjnie opisywa¢ produkcje swojej wiedzy z pozycji dominuja-
cej, z pozycji wladzy, oraz poprzez krytyczne nastawienie do systemdéw wie-
dzy normatywnej panujacej na badanym terenie. Judith Okely (1995) chwali
dyskurs autobiograficzny, gdzie poza opisem zastanej sytuacji, badacz opisuje
swoje przezycia, doswiadczenia, swojg pozycje w relacjach z ludnoscig pod-
dang badaniu i relacje migdzy nim a informatorami z badanej kultury. Auto-
biografia podwaza mozliwos¢ obiektywnej oceny z pozycji neutralnej i $mia-
o odkrywa wlasne uprzedzenia, oraz zawiera refleksje nad sobg i wlasnym
doswiadczeniem. Badacz jest nieodlgczng czescig swoich badan, wiec nie po-
winien z nich znikng¢, ale da¢ sie zauwazy¢ w tekscie, aby pomdc innym
pelniej zrozumie¢ i wykorzysta¢ przedstawiane analizy. Przychylajg si¢ do tej
opinii Frankenberg, Green i Moreno. Okely (1995) uwaza, ze metoda etno-
graficzna nigdy nie pokazuje tylko $wiata przedmiotu badania, ale tez czerpie
poréwnania i odniesienia z ,naszego $wiata’, oraz nakresla przestrzenie po-
rozumienia pomiedzy $§wiatem badanym i §wiatem badacza. Badacz spolecz-
ny zdobywajac materialy etnograficzne w terenie, usytuowany jest zawsze ja-
ko podmiot w okreslonym kontekscie, czasie, przestrzeni, ideologii. Nie moze
tez uciec od swoich cech wrodzonych: plci, wieku, grupy etnicznej, czy klasy
pochodzenia. Czynnikéw analizowanych w pedagogice spolecznej w ramach
przestrzeni edukacyjnej, czy $rodowiska(Konopczynski i in. 2010). W bada-
niach etnograficznych wystepuje pewna wymiana pomiedzy badaczem a ba-
danymi. W zamian za informacje, dane, dzielenie si¢ swoimi historiami Zycia;
badacz oddaje badanym swoj czas, staje sie¢ aktywnym stuchaczem i $wiad-
kiem. Niekiedy jego wrazliwo$¢ na krzywde i niesprawiedliwo$¢ moze skut-
kowa¢ aktywistycznym zaangazowaniem w sytuacje. Czasem badacz staje sie
rzecznikiem badanych, odkrywajac zlo spoleczne i ujawniajac niesprawiedli-
wosc¢. O funkcjach demaskacyjnych i politycznych pedagogiki spolecznej mo-
wi chociazby Denzin (2003), nawolujac do etnografii czynu, nastawionej nie-
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malze rewolucyjnie, poruszajacej serca i umysly czytelnikow, otwierajac je na
krzywde i nawolujac do zmian. Przykladem pewnego sukcesu w tej dziedzi-
nie s teksty etno-pedagogiczne dotyczace sytuacji Afro-Amerykanek, czy emi-
grantek z Ameryki Lacinskiej, w latach 60. i 70. w USA. Jak réwniez, wszelkie
zachodnie wysitki badawcze, w efekcie ktorych na przetomie lat 80/90., prze-
moc domowa przestata by¢ prywatng sprawg rodziny i stala si¢ szeroko dys-
kutowanym problemem spotecznym. Dzigki regulacjom formalno-prawnym,
oraz programom jej zapobiegania i pomocy ofiarom, ratuje zycia i podnosi
standard ludzkiej egzystencji w krajach rozwinietych.

Kultura i spoteczne kody kulturowe

Badanie kultury napotyka na trudnosdci definicyjne. Juz w 1952 roku,
Kroeber i Kluckhohn odnalezli 164 rézne definicje tego pojecia. Jedna z naj-
bardziej klasycznych interpretacji socjologicznych kultury jest ta: ,zlozona ca-
lo$¢ zawierajgca wiedze, wierzenia, sztuke, moralno$¢, prawo, zwyczaje i inne
mozliwoséci nabyte przez cztonka spoleczenstwa” (Tylor 1871). To spojrzenie
zostalo dopracowane przez Parsonsa (1952) i Mertona (1968), ktérzy pod-
kreglali istotng role interakcji. Sorokin (1947) uznawal, Ze wszelkie interak-
cje spoleczne sg zakorzenione w kulturze, ktéra ogarnia catoksztalt znaczen,
norm i wartoséci podzielanych przez jednostki wchodzace ze sobg w interak-
cje, a przenoszonych przez czynniki materialne takie jak rytualy i przedmio-
ty symboliczne. Rosaldo (1993) pisze o wzajemnosci rozumienia kulturowego
i wspdlnej interpretacji wzajemnej. To wspdlne rozumienie mozna definio-
wac w kategoriach ,,kodow kulturowych”. Wedlug Zygmunta Baumana (1990)
s3 one ,instrumentami, ktore zapewniajg korespondencje pomiedzy struktu-
rami rzeczywisto$ci spotecznej, a kulturowo uksztaltowanymi zachowaniami.
Sg one przede wszystkim systemem odniesien i opozycji. Odnoszone do sie-
bie s3 w nich znaki — czynniki wzrokowe, stuchowe, ustne stwierdzenia, ge-
sty, wyrazy twarzy itd., ktore wigza zachowania z ich spotecznymi konteksta-
mi”. Kulturowe formowanie ludzkich jednostek w procesie socjalizacji, polega
na wpajaniu im wiedzy o kodzie kulturowym, uczeniu czytania znakéw, oraz
umiejetnosci ich wyboru i prezentacji. Kod dziala wtedy, kiedy wszystkie oso-
by uczestniczace w danej sytuacji poddane byly temu samemu ,,przyuczeniu
kulturowemu”

W ujeciu Clotairea Rapaillea (2006), kod kulturowy jest znaczeniem, ja-
kie nieSwiadomie przypisujemy danej rzeczy. Inaczej mdwiac, jest to ogdlna
definicja tego, jak w danej kulturze jest postrzegane dane zjawisko lub obiekt.
Kody kulturowe nakladajg si¢ na osobiste doswiadczenia odbiorcéw i ksztal-
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tuja osobiste znaczenie obiektow i sytuacji. Dzialajg na poziomie podswiado-
mych znaczen, uwarunkowujg ludzkie postawy i zachowania. Kody kulturo-
we s3 ramami znaczeniowymi, w jakich porusza si¢ jednostka oceniajgc dang
sytuacje spoleczny. Pozwalajg na precyzyjne okredlenie réznic w interpreta-
cji réznorodnych zjawisk miedzy odrebnymi kulturami. Kodem kulturowym,
moze by¢ na przyklad noszenie obragczek przez malzonkdéw, czy znak ryby ja-
ko sekretnego znaku chrzescijanstwa. Do koddw kulturowych zalicza si¢ gesty,
mimike twarzy, intonacje glosu, ktére w réznych kulturach moga miec¢ inne
znaczenie. Lekkie uniesienie brwi w Europie oznacza zdziwienie lub zastano-
wienie, w kulturze arabskiej oznacza odmowe - zdecydowane NIE! Ilo$¢ po-
calunkéw w policzki przy powitaniu waha sie w réznych krajach europejskich.
W niektorych sg to ,,namacalne” pocalunki pozwalajace na kontakt cielesny,
a w innych jedynie wirtualne, w powietrzu. To z kim si¢ witamy, w jaki spo-
sob i w jakiej kolejnosci tez moze mie¢ odmienne znaczenie w réznych stre-
fach kulturowych. Jak mozna zauwazy¢, znajomos¢ odmiennych kodéw kul-
turowych jest potrzebna w celu harmonijnych interakcji z przedstawicielami
innych kregéw kulturowych.

Podsumowujac, kody kulturowe sa ramami znaczeniowymi w jakich
porusza si¢ jednostka, dzialajg na poziomie podswiadomych interpretacji
$wiata, uwarunkowujac ludzkie postawy i zachowania. Kody kulturowe wska-
zujg na glebokie znaczenia przedmiotéw i zjawisk, jakie wystepuja w danej
kulturze i pozwalajg dzieki temu zrozumie¢ ludzi danej kultury. Czesto, na
poziomie zmiennych kulturowych, réznice miedzy grupami etnicznymi, w ro-
zumieniu potocznym, okresla sie jako ,,mentalno$¢ narodowy”. Kody kulturo-
we pozwalajg precyzyjnie okresli¢ te réznice w interpretacji réznych zjawisk
miedzy odmiennymi grupami kulturowymi. Kody moga by¢ uswiadomio-
ne, badz powielane, czy wytwarzane i uzywane zupelnie nieswiadomie, na-
turalnie i automatycznie, podobnie jak oddychanie, czy przezuwanie pokar-
mow. Kazdy z nas nosi w sobie co$ co Niemcy okreslajg jako Grund, kod
determinujgcy istote naszego przeznaczenia, wpisany w nas powdd dziatania
(Kundera 1991). Jenny Hyatt i Helen Simons (1999), méwiag o wzajemnym
i wspdlnym odkrywaniu i rozszyfrowywaniu kodéw przy zetknieciu si¢ roz-
nych kultur. Opisujg trudno$ci w prowadzeniu ttumaczen jezykowych, gdzie
czesto brak zrozumienia kodéw kulturowych jednej ze stron kontaktu pro-
wadzi do przektaman i zagubienia prawdziwego znaczenia wypowiedzianych
stéw. Duze znaczenie ma zanurzenie w kulturze przez ttumacza. Nie wystar-
czy samo wladanie jezykiem, konieczna jest interakcja, wspdlna interpreta-
cja i wymiana kodow.
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Dlaczego warto analizowa¢ saudyjskq , kobiecos¢”
w kategoriach kodéw kulturowych

Calkowita odmiennos$¢ kulturowa mieszkancow Krdlestwa Arabii Sau-
dyjskiej od przybyszéow z krajow cywilizacji zachodniej, wymaga doglebne;j
znajomosci przyjetych zwyczajow, wierzen, doswiadczen socjalizacyjnych, sfe-
ry mentalnej, materialnej i symbolicznej. Kwestie te najlatwiej opisac i zrozu-
mie¢ postugujac sie semantyka kodéw kulturowych. Kod kulturowy przywo-
luje elementy interakcjonizmu w naukach spotecznych, przypomina réwniez
o semiotyczno-strukturalnej aparaturze pojeciowej jezyka i synkretyzmie
w kulturze. Najbardziej fascynujace w tym kontekscie jest Zycie kobiet w Kroé-
lestwie; ich ,warto$¢”, pozycja i ogdlna sytuacja w tym tradycyjnym kraju
islamskim. Nawigzujac bezposrednio do pedagogiki spotecznej i socjologii,
nalezy zauwazy¢, ze kody kulturowe zostajg zinternalizowane przez jednost-
ki w procesie socjalizacji i przekazane z pokolenia na pokolenie, na plasz-
czyznie tradycji i religii, poprzez rodzine, system edukacji, oraz propagande
medialng. Z antropologicznego punktu widzenia, opisywane spoleczenstwo
mozna uznaé za tradycyjne (tradycyjny model rodziny wielodzietnej i wie-
lopokoleniowej, stosunki wyraznie patriarchalne, tradycyjny podziat rdl spo-
lecznych) i niezwykle odmienne od tych, z ktérymi ma si¢ na co dzien do
czynienia w literaturze zachodniej (brak rozdziatu panstwa od ,kosciota”, od-
rzucenie wartosci kultury instant, inne spojrzenie na uplyw czasu, fatalizm -
wszystko jest w rekach Allacha, to Jego wola kieruje naszymi dziataniami).
Z uwagi na intencjonalng izolacje i zamkniecie si¢ na $wiat zewnetrzny Krdle-
stwa, mozna méwic¢ o nadal ,,nie do konca odkrytym $wiecie”. Wybdr koddw
kulturowych dotyczacych kobiet i kobiecosci jest zamierzony, dla ukazania
wyraznych réznic miedzy $wiatem kultury arabskiej, w wydaniu saudyjskim
i $wiatem kultury zachodniej. Poszczegdlne kody kulturowe rozszyfrowywa-
ne sg na podstawie dwuletnich etnograficznych do$wiadczen badawczych, na
miejscu, posrod ludnosci rdzennej, zebranych w dzienniku etnograficznym
i notatkach z podrézy. Codzienne zycie Europejki w tamtejszych warunkach,
odbierajacej swiat kultury saudyjskiej z perspektywy outsidera kulturowego,
zréwnowazone jest doswiadczeniami napotkanych kobiet sposrdd ludnosci
rdzennej i naptywowej. Na odkrywanie kolejnych kodéw kulturowych wptyw
majg doswiadczenia osobiste, doswiadczenia innych przedstawicieli kultury
zachodniej, oraz ludnosci lokalnej. Sprzyja to powstaniu holistycznego obra-
zu zastanej rzeczywistoéci spoleczno-kulturowej i rzetelnej interpretacji po-
szczegolnych kodow.
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Analiza wybranych kodéw kulturowych Arabii Saudyjskiej

Istotnym czynnikiem rozwazan nad prezentowanymi kodami kulturowy-
mi jest postep techniczny i globalizacyjny natrafiajagcy na opdr ze strony ple-
miennosci i zachowawczej tradycyjnosci rodowej. W tym kontekscie, trudno
uciec od rozwazan na temat wolnosci osobistej i wolno$ci wyboru, czyli wio-
dacych wartosci kultury zachodniej. Widoczne sg dylematy zachowania dy-
stansu do badanych tredci dla unikniecia eurocentryzmu, tj. subiektywizmu
i wptywu wilasnej kultury na ocene¢ badanego srodowiska. Jednakze dobdr ma-
terialow badawczych spoza wlasnej monografii terenowej autorki w duzym
stopniu neutralizuje to zagrozenie i obiektywizuje opis badanej spotecznosci.

Wybrano dwie kategorie kodéw zwigzanych z sytuacja kobiet w Krole-
stwie: kod biologiczny i kod spoleczny. Sa one kodami podstawowymi sktadaja-
cymi sie z niezliczonej wprost liczby waskich kodéw, reprezentujacych poszcze-
gblne pojedyncze zachowania podczas interakcji. Kody podstawowe pozwalajac
na swobodne poruszanie si¢ w $wiecie spolecznym zblizajg si¢ znaczeniowo
do pojecia przestrzeni spotykanych w opracowaniach pedagogicznych (Konop-
czynski i in. 2010). Aczkolwiek, w tym kontekscie nazwatabym ja kulturo-
wq przestrzenig zycia. Postuzenie si¢ kategorig przestrzeni wymagataby jednak
bardziej wielostronnej i wielowatkowej narracji, na ktdrg nie starczy miejsca
w jednym arkuszu wydawniczym, stad kod kulturowy wydaje mi si¢ bardziej
wlasciwym wyborem. Kod biologiczny, zawiera w sobie kody: ciala, zdrowia,
choroby i $mierci. Kod spoleczny mozna podzieli¢ na: kobiety idealnej, in-
terakcji w sferze publicznej i prywatnej, spoleczno-edukacyjny, konsumpcyj-
ny i wplywu - tzw. wasta (czyt. ,fasta”). Nalezy zaznaczy¢, ze wszystkie kody
kulturowe nawzajem si¢ warunkujg i uzupelniajg, niektore przenikajg si¢ i na-
chodzg na siebie, co skazuje powyzszy podzial na sztucznos¢, ale pozwala na
bardziej uporzagdkowang analize. Odwolujac si¢ do typologii interpretacji ma-
terialow etnograficznych Denzina (1989, s. 58), ponizszy dyskurs jest analizg
zebranych faktéow spolecznych uwzgledniajacg punkt widzenia podmiotu ba-
dania i badacza do$wiadczajgcego dzialania opisywanych koddéw.

Kod biologiczny

Cialo kobiety, jest w spoleczenstwie saudyjskim usankcjonowanym reli-
gijnie ,,tabu”. Kod kulturowy dotyczacy kobiecego ciala, wymaga by byto ono
zakryte, schowane przed wzrokiem ,,obcych”. Na wszelki kontakt cielesny, bli-
sko$¢ przestrzenna, czy uscisk dloni nalozone sg kolejne, z naszego punktu
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widzenia restrykcyjne kody kulturowe, regulujace w duzej mierze funkcjono-
wanie kobiety posrdd dalszej rodziny i w sferze publicznej (Alsanea 2008).
Cialo, samo w sobie, nie jest postrzegane jako grzeszne, ale nago$¢ jest nie-
dopuszczalna moralnie i zakazana poza malzenskim fozem. Ciato kobiety mo-
ze zamkna¢ droge mezczyzny do raju poprzez wywolanie u niego mysli ,,nie-
czystych” ukierunkowanych na kobiete, ktdra nie jest jego Zong i tym samym
jest haram, czyli obiektem zakazanym (dane uzyskane z wywiadéw z 137 Sau-
dyjczykami). To w rekach kobiet spoczywa odpowiedzialnos¢ za seksualne my-
sli mezczyzny, a tym samym za wlasne bezpieczenstwo, oraz za zbawienie
mezczyzn i swoje. Kontrola seksualnosci kobiet, poprzez restrykcje w prze-
mieszczaniu si¢ po kraju, czy poza nim, calkowity segregacje plci w miejscach
publicznych, zuniformizowany kod ubioru, zasady zawierania malzenstw,
a przede wszystkim dbalos¢ o cnotliwos¢ kobiet, wplywa konserwujaco na re-
produkcje systemu spolecznego, oraz na zachowanie porzadku patriarchalne-
go (Al-Rasheed 2007). Kobieta, jak postrzegaja to Saudyjki, powinna by¢
skromna, nie wyrdzniac si¢ z tlumu, chroni¢ swojej cnoty i dobrego imienia
swojej rodziny poprzez religijny wizerunek. Image ten kreowany jest za po-
mocg ubioru: abaji, chusty na wlosy i zastony na twarz, w komplecie z reka-
wiczkami, skarpetkami i czasem siateczka na oczy. Im mniej powierzchni cia-
ta wida¢, tym wieksze powazanie zyskuje kobieta (wywiady wlasne).
Funkcjonalnie, im kobieta mniej rzuca si¢ w oczy, tym wieksza zyskuje ano-
nimowo$¢ w tlumie, co chroni ja przed pomoéwieniem, czy falszywym oskar-
zeniem, ktore moze by¢ kwestig zycia lub $mierci. Spolecznie im mniej kobie-
ta wyrdznia si¢ w tlumie tym bardziej jest szanowana i mniej narazona na
zniestawienie, fizyczny atak, czy grzeszne zainteresowanie pici przeciwnej. Pa-
radoksalnie, im bardziej wydaje si¢ religijna z uwagi na swdj stroj, tym wie-
cej moze mie¢ do powiedzenia w sprawach takich jak swoje wyksztalcenie,
samotna wyprawa do sklepu, czy wybdr matzonka, wiec zastona daje jej pew-
ng ,wladze” Gleboka wiara w przestania religijne sprawia, ze Saudyjki uwaza-
ja réwniez, ze nalezy poddac si¢ woli Allacha, a ten wymaga skromnosci, pod-
porzadkowania i ukrycia swojej urody przed okiem nieznajomych (wywiady
wlasne). Koran nie zawiera zadnych zalecen, ktére jednoznacznie nakazywa-
lyby kobietom zastanianie twarzy i ograniczaly im pole dziatania wylacznie do
miejsca zamieszkania. Jeden z wersetéw zaleca dobrym muzulmankom, aby
poza domem ubieraly si¢ skromnie (Qu'ran 24:31). Jednak nie ma mowy o za-
stanianiu twarzy. Zwyczaje noszenia zastony, instytucje typu harem, a takze
usuniecie kobiet z zycia publicznego, powstaly dopiero po przyjeciu kalifatu
przez Abbasydow (750), kiedy to perskie i bizantyjskie zwyczaje zaczely prze-
nika¢ do muzutlmanskiego trybu zycia (Tworuschka 2009), nalezy wigc uznac
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iz jest to obyczaj czysto kulturowy. Zastona na pustyni chronita przed ston-
cem, oparzeniami, pytem pustyni. Chronila tez do pewnego stopnia przed ,,pi-
ratami pustyni’, ktorzy urodziwe, mtodsze dziewczgta mogli porwa¢ do hare-
mu, a nie wiedzac jak wyglada potencjalny ,tup”’ rzadziej decydowali si¢
podja¢ ryzyko konfliktu z ich klanem. To rowniez z czaséw bandytéw pustyn-
nych pochodzi zwyczaj opieki mezczyzn z rodu nad kobietami i zakaz samot-
nego poruszania si¢ kobiet, z powodoéw bezpieczenstwa. W rozmowach z Sau-
dyjkami one same odwolujg sie do religii, jako najwickszej motywacji do
zachowania obowigzujacej mody. W czasach Mahometa znany byl welon (ki-
na), szal na glowe zastaniajacy wlosy i czolo oraz zakrywajacy piersi i pod-
brédek (chimar), oraz rodzaj peleryna (dzilbab). Wyrdznia sie trzy typy welo-
néw: nikab - stuzacy do zakrycia calej twarzy; milfa — zakrywajacy tylko
dolng cze$¢ twarzy i chimar — zaslaniajacy wlosy i czoto (Machmut-Mendec-
ka 2003). Przed uprawomocnieniem Wahhabizmu w Arabii Saudyjskiej kobie-
ty mialy wiekszg dowolno$¢ jesli chodzi o modg. Dopiero zaostrzenie praktyk
religijnych spowodowalo powstanie prawnego obowigzku kobiet noszenia za-
stony i usankcjonowanie czerni jako zalecanego koloru dla kobiet. Historycz-
nie, zastona jest wynalazkiem przed islamskim. W Asyrii i Babilonii zastona
byla symbolem przynaleznosci stanowej. Tylko kobiecie wolnej przystugiwalo
prawo jej noszenia. W Bizancjum skad zostala przyjeta przez Islam, swiadczy-
la o arystokratycznym pochodzeniu. W pewnym sensie nobilitowata i podno-
sila znaczenie kobiety. Podobnie w Islamie, poczatkowo byta elementem stro-
ju wysoko urodzonych muzuimanek. Kobieta z odstonicta twarza byla
przystepna a wiec narazona na znieslawienie, stad bez niej pokazywaly si¢ ra-
czej niewolnice (Machmut-Mendecka 1998, 2004, 2005). Dziewczynki od dzie-
cinstwa przyzwyczajaja si¢ noszenia abaji i zastony, kopiujac swoje mamy
i babki, bawiac si¢ lalkami, ktdre noszg zakrywajace stroje i nie nadaja si¢ do
rozbierania. Nawet w domu, tradycjonalistki noszg dlugie rekawy i dlugie
spodnice, oraz zakrywaja wlosy kolorowg chustg (obserwacje wlasne). Nalezy
ukry¢ kobiece ksztalty. Krotki rekaw, czy brak chusty powoduja, Zze kobieta
czuje si¢ ,naga’. Odkryta twarz wywoluje podobny odbiér wsrdéd opinii pu-
blicznej — demonstracja nagosci, demonstracja urody, a wigc zachowanie na-
ganne (wywiady wlasne). Spodnie uwypuklaja posladki i niekiedy zwracaja
uwage na lini¢ kroku, sg strojem meskim i nie-islamskim. Zdarzajg si¢ jednak
Saudyjki, ktore w domu, czy podczas wojazy zagranicznych nosza markowe
dzinsy. W Jeddah, (Dzudzie), mie$cie portowym nad Morzem Czerwonym,
zdarza sie, ze szczegdlnie najmlodsze kobiety nosza je pod abajami (obserwa-
cje wlasne). Pokazywanie twarzy przez kobiety starsze, po menopauzie, a tym
samym nie stanowigce ,wyzywajacego obiektu seksualnego” jest dozwolone,
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ale wiekszo$¢ wybiera, jak to okreslajg ,,poczucie egalitaryzmu’, gdzie i piek-
na i brzydka wyglada jednakowo i woli ukry¢ zmarszczki pod zastong (wy-
wiady wlasne). W zasadzie to wlasnie plodnos¢ kobiet dyktuje kiedy musza
zalozy¢ zastone. Dziewczynki przyjmuja to jako wyczekiwany moment doro-
stosci i dojrzatosci i czujg sie niemal nobilitowane tym faktem, ze mogg si¢
uwazac¢ za kobiety i zalozy¢ zaslone. Niewielki procent mtodziezy wychowa-
nej na telewizji amerykanskiej buntuje si¢ jednak przeciw tej tradycji i skry-
cie wolatoby ,,obnosi¢ si¢” ze swojg urodg w poszukiwaniu prawdziwej mito-
sci (wywiady wlasne). Mezczyzni nie s3 na to gotowi, wymagajac od przyszlej
zony, ze nie jest widywana samotnie, bez damskiej lub meskiej obstawy, czy
ze nie zawiera znajomosci przez telefon czy Internet. Najlepiej jesli zostanie
wybrana przez rodzing, ktéra upewnia o jej niewinnosci i czystosci. Z drugiej
strony wysuniety kosmyk wloséw, podwijajaca sie niesfornie abaja odstania-
jaca kostke, fragment ucha, czy nos, moga stanowi¢ silny bodziec erotyczny
dla mezczyzn, ktérzy nie widuja kobiecego ciata i nie znajg kobiecych twarzy
poza matka, babka, siostrg i aktorkami z amerykanskich seriali. Nie-muzul-
manki s3 jednak zdyskwalifikowane, jako ,niewierne”, niegodne szacunku la-
dacznice. Atrakcyjniejszy kréj abaji moze prowokowac uliczne zaczepki i na-
raza na zniestawienie (obserwacje wlasne). Europejczykowi wydaje sig, ze
cialo kobiety w Arabii Saudyjskiej nie jest jej wlasnoscia, a nalezy do jej ojca,
ktory decyduje o tym, czy kobieta ma si¢ zakry¢, czy moze odkry¢ twarz, gdzie
moze by¢ widywana i gdzie, czy w ogéle moze robi¢ zakupy. Ojciec wybiera
przyszlego meza, ktérego rodzina przejmuje kontrole nad panng mloda i jej
dzie¢mi. Od kobiet oczekuje sie licznego potomstwa, a szczegdlnie synow, ktd-
rzy uwazani s3 za bardziej wartosciowych, gdyz moga pracowa¢ na utrzyma-
nie rodzicow w podesztym wieku. Stad nawet same kobiety pragng rodzi¢ sy-
néw, zeby zadowoli¢ meza i jego rodzine, ale rowniez Zeby wychowac sobie
przysztego opiekuna i zywiciela, na wypadek rozwodu, czy $mierci meza (wy-
wiady wlasne). Cialo dziewczynki nalezy do jej rodu, stad historie w mediach
saudyjskich o wydawaniu za maz bardzo mlodych dziewczat, czy dzieci. Nie
jest to nielegalne, ale w prasie dyskutowana jest zasadno$¢ na przyklad wyda-
wania za maz 7-latek z ubogich rodzin za zamoznych starcéw, czy matych
dziewczynek z domu dziecka za o wiele starszych od nich mezczyzn, dla za-
pewnienia im ,,przysztosci” i opieki. Zadna z moich 124 Saudyjskich rozmoéw-
czyn nie wyszla za maz przed 14 rokiem zycia, jakkolwiek w wigkszosci przy-
padkéw mezowie byli o co najmniej 6 lat od nich starsi. Chociaz teoretycznie
konieczna jest zgoda dziewczyny na malzenstwo, nie trudno byloby ten wy-
moég omingd, jako ze negocjacje finansowe prowadzone s3 przez ojca panny
mlodej i pana mlodego lub jego rodzine. Na dokumentach wymagany jest
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podpis pana mlodego, od dziewczyny wymaga si¢ odcisku palca po zakoncze-
niu transakcji miedzy rodzinami. Na tym etapie mlodzi nie konsumuja jesz-
cze malzenstwa i niekiedy moga sie jeszcze wcale nie znac. O ciele jako wia-
snosci mozna tez dyskutowa¢ rozwazajac malzenstwa tymczasowe tzw. Nikah
al-Mutah, ktére z zalozenia nie majg prowadzi¢ do sprowadzenia na $wiat po-
tomstwa (Alsanea 2008). Malzenstwa ,,dla przyjemnosci” nie wlicza si¢ do li-
mitowanego standardu 4 Zon, tatwo je rozwigza¢ i nie wymaga od mezczyzny
ani wesela, ani zakupu mieszkania dla wybranki, a jedynie ustalonych rat fi-
nansowych w zamian za ustugi malzenskie. W rozmowach z Saudyjczykami
podkreslaja oni zawsze wage takiego malzenstwa w przypadku wdowy, czy sta-
rej panny, ktéra w innym przypadku nie miataby w nikim oparcia, bylaby sa-
motna i nie ,zaznalaby” mezczyzny. Model ten pozadany jest w sytuacjach
powojennych, gdy wielu mezczyzn ginie i jest liczebna przewaga kobiet. Z dru-
giej strony, za prostytucje sensu stricte grozi kara $mierci, stad mozna argu-
mentowacd, Ze obecno$¢ instytucji malzenstwa tymczasowego chroni kobiety
przed samozaglada, gwarantuje tez zaplate, gdyz jest zawierane w obecnosci
imama. Przy ortodoksyjnym podejsciu Wahhabitow do mieszania si¢ plci, ze-
zwala na wyjatek, ale tylko tym, ktérych na to sta¢. Saudyjczycy widzg w nim
natomiast, przejaw sprawiedliwosci i madrosci spotecznej pozwalajac mtodym
mezczyznom, ktorych nie sta¢ na prawomocng zone (na wiano dla niej) i za-
lozenie rodziny, na przejicie ze statusu kawalerskiego, do tak pozadanego sta-
tusu glowy rodziny. Ma to znaczenie praktyczne, mezczyzni stanu wolnego s3
dyskryminowani w dostepie do sekcji rodzinnych, do centréw handlowych
w godzinach i dniach przeznaczonych dla rodzin. Malzenstwo tymczasowe
pozwala legalnie spedzi¢ czas z kobietg spoza rodziny w miejscu publicznym
na podstawie dokumentu zawarcia malzenstwa tymczasowego. Wiano w przy-
padku malzenstwa ,pelnego” jest konieczne, gdyz pieczetuje prawo mezczy-
zny do potomstwa. Ojciec, w przypadku rozwodu, przejmuje piecze nad dziec-
mi, dziewczynkami od 9 lat i chlopcami od 6/7 lat. Z arabskiego ,,mahr”
(Danecki (2001) ttumaczy to jako obowigzkowy zwyczajowy dar §lubny), z an-
gielskiego ,,dowry”, wiano jest zabezpieczeniem zony, ktéra odchodzi z mat-
zenstwa w ,,przystowiowych skarpetkach” Tradycyjnie oprécz wiana przyszty
maz zakupuje dla zony prezent w postaci bizuterii, moze to by¢ kilkanascie,
lub kilkadziesiat ztotych bransolet, ktére prezentowane sg gosciom podczas
wieczoru panienskiego (wywiady wlasne). Wieczdér panienski henny, tzw. ,,Lay-
lat al Ghumra”, cho¢ teoretycznie polega na hucznej zabawie dla kobiet,
z ozdabianiem dloni panny mlodej tatuazami z henny przez ludowe artystki,
praktycznie jest okazjg dla panny mlodej do zgromadzenia wlasnego, prywat-
nego majatku ruchomego, ktéry bedzie mogta zabra¢ ze soba na wypadek roz-
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wodu. Jesli to ona wystepuje o rozwod, warunkiem jego uzyskania moze by¢
zwrot wiana panu miodemu, stad istotnos$¢ prezentdw otrzymanych podczas
wieczoru panienskiego, ktére moga zapewnic jej przetrwanie. Wazny jest tez
aspekt obecnych $wiadkow, ktorzy mogg potem potwierdzi¢ co panna mloda
dostala w prezencie i co nalezy tylko do niej (wywiady wlasne). Poniewaz
$wiadectwo kobiety jest warte 50% $wiadectwa mezczyzny i jest jedynie przy-
puszczeniem z uwagi na emocjonalny charakter kobiet (Marchant 2004), kto-
re w przeciwienstwie do mezczyzn nie widzg faktéw, a jedynie swoje wyobra-
zenie o nich, duza liczba $wiadkéw dodaje sily ich zeznaniom. Kod ciala,
widoczny jest tez w sytuacji, gdzie sprawca wypadku, aby unikna¢ kary $mier-
ci za spowodowanie utraty zycia moze wyplaci¢ rodzinie ofiary zados$¢uczy-
nienie. Warto$¢ zycia ocenia si¢ majatkiem, kasta pochodzenia, ale przede
wszystkim plcig. Kobieta nie utrzymuje rodziny i nie ma krewnych zaleznych
od niej finansowo, toteZ cena za jej $mierc jest znacznie nizsza, niz za $mierc¢
jej meza, ktéry ma na utrzymaniu kilkoro dzieci, moze 2 Zony i niezame¢zng
siostre i matke wdowe. Tu odszkodowanie moze by¢ kolosalne, jesli jego za-
robki byly na poziomie klasy wyzszej, czy byl cztonkiem arystokracji. W przy-
padku braku mozliwosci splaty odszkodowania, rodzina krolewska niekiedy
doklada si¢ w akcie mitosierdzia, dla uratowania zycia sprawcy wypadku. Roz-
nice w wartos$ci zeznan kobiet, czy odszkodowaniach za ich $mieré, mimo, ze
uzasadnione kulturowo i funkcjonalnie, wywoluja w Europejczyku che¢ pod-
jecia dyskusji o rdwnosci plci w spoleczenstwie saudyjskim (wywiady wlasne).
W takich sytuacjach, Saudyjczycy czesto odwoluja si¢ do jeszcze jednego
aspektu cielesnosci kobiet, ktory pominetam: Koran zapewnia kobiecie prawo
do satysfakcji seksualnej w prawomocnym malzenstwie, czyli tzw. Nikah’, oraz
zacheca do obcowania malzenskiego nie tylko w celach prokreacyjnych, ale
tez dla przyjemnosci, co jest do$¢ progresywne w pordwnaniu na przyklad
z podejsciem do kwestii prokreacji Kosciota Katolickiego w minionych epo-
kach. Brak dostatecznego zaspokojenia potrzeb kobiety w tej dziedzinie, czy
impotencja malzonka, moze by¢ nawet przyczyng pozwu o rozwod przed sa-
dem (mezczyzna moze si¢ rozwies¢ bez ingerencji sadu). Mezczyzna posiada-
jacy wiecej niz jedna zone, musi wszystkie zony traktowa¢ jednakowo nie tyl-
ko finansowo, ale takze w sypialni, odwiedzajgc je réwnie czesto i spedzajgc
z nimi podobng ilo§¢ czasu. Wielozenstwo zobowigzuje do réwnego i spra-
wiedliwego traktowania wszystkich zon i ich dzieci. Postgpem w kierunku

> Your body has a right over you, your eyes have a right over you and your wife has a right
over you. Hadith: Sahih al Bukhari, Vol. 7, No. 127.
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réwnego traktowania kobiet sg akty urodzenia dla dziewczat, wczesniej wyda-
wano je tylko przy narodzinach chtopcow. Kobiety moga tez mie¢ wlasne do-
wody osobiste, wczesniej byly wpisane do dowodu osobistego swojego opie-
kuna prawnego. To duzy krok w kierunku nadania kobietom prawa do
odrebnej tozsamosci, a nie tylko stanowienia czesci skladowej ,,mienia” mez-
czyzny. Kobieta jest czgscig skladowa rodziny, wida¢ to w sklepach family on-
ly, co oznacza kobiety i ich niedoroste dzieci i w rozmowach, gdzie mezczy-
zna jest odrebng osobg, a kobieta jest czgscig sktadowg rodziny i nie wypada
odnie$¢ si¢ do niej jako do ,,indywiduum”

Zdrowie, choroba i smier¢, czesci sktadowe kodu ciafa

Poniewaz kobiety nie prowadza pojazdéw w Kroélestwie, muszg polegac
na swoim opiekunie prawnym, zeby zabral je do lekarza, czy dentysty. Row-
niez to od niego zalezy, czy kobieta bedzie zbadana przez lekarza, czy maz tyl-
ko opisze symptomy i przeprowadzi rozmowe ze specjalista w imieniu obec-
nej lub nieobecnej w gabinecie chorej, gdyz interakcje miedzy mezczyznami
s3 naturalne, a rozmowa z kobietg spoza rodziny pochodzenia jest obrazliwa
dla jej meza, nawet gdy jest przy tym obecny. Tabu ciala jest barierg dla rze-
telnego badania lekarskiego. Czasem, szczegolnie gdy lekarzem jest kobieta,
moze zbada¢ wybrang czes$¢ ciala, pod warunkiem, ze cala reszta scisle okry-
ta jest materialem. Bywa jednak, ze nawet na te blisko$¢ fizyczng miedzy ko-
bietami maz si¢ nie zgodzi. Kobiety obawiajac si¢ publicznej nagosci unikaja
szpitali i klinik. Z drugiej strony zamozniejsze i lepiej wyksztalcone Saudyj-
ki leczg si¢ zagranicg, gdzie tabu ciata i cielesnosci traci znaczenie dla bada-
nych. Czyz wiec kod kulturowy ciala jest metoda kontroli spotecznej kobiet?
Czy gdy kontrola ta slabnie kod réwniez ulega oslabieniu? Lekarka brytyjska
pakistanskiego pochodzenia Quanta Ahmed (2008, s. 2-6) opowiada w swojej
ksigzce autobiograficznej o beduince, ktdra podczas operacji klatki piersiowej
zyczyla sobie mie¢ pelng zastone twarzy i syn cierpliwie ja poprawial, mimo
aparatury medycznej podtrzymujacej oddychanie. Poczatkowo Ahmed sadzita,
ze to syn narzuca matce standard moralny, ale sama pacjentka bytaby przera-
zona, gdyby okazalo si¢, ze kto$ obcy zobaczyt jej twarz. Na niej spoczywat
przeciez honor rodziny. Posréd przecietnych Saudyjczykéw brakuje profilakty-
ki zdrowotnej. Jesli kobieta nie wyglada na umierajaca nie ma sensu narazac
ja na kontakt z personelem medycznym, a wiec z ,,obcym” spoza klanu. Naj-
czestszg przyczyng badan jest obawa o poczety ptod. Standard opieki gineko-
logicznej, mimo najnowszego sprzetu w szpitalach panstwowych, jest bardzo
»podstawowy” i lokalny personel medyczny ma ubogie doswiadczenie w tej
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dziedzinie z uwagi na brak chetnych do badania pacjentek, na ktérych mogt-
by to doswiadczenie zdoby¢. Mahram (opiekun) decyduje o zabiegach medycz-
nych dla podtrzymania zycia kobiety, szczegoélnie, gdy moze to wplyna¢ na jej
przyszla plodnos¢. Mahram decyduje tez o zdrowiu, opiece medycznej, zabie-
gach i operacjach dla swoich dzieci. Dzieci sg bardzo kochane, wazne i cenne.
Jednak, z uwagi na fatalistyczne podejscie do Zycia, u Daneckiego (2003) okre-
Slane jako immanentyzm®*, posrod przecigtnych obywateli brakuje swiadomosci
wlasnego wplywu na sprawy bezpieczenstwa. Wida¢ to na przykladzie dzie-
ci przewozonych luzem na przyczepach, $piacych na pétkach samochodu, czy
biegajacych bez paséw po siedzeniach. Za okaz zdrowia i dobrobytu uwaza si¢
dzieci otyle, pulchne kobiety, jak réwniez blado$¢ spowodowang brakiem ston-
ca. Blado$¢ pozwala na wigksza ,,biel” skory. Im jasniejsza karnacja tym lepsze
pochodzenie, stad zaslona w pewnym stopniu przyczynia si¢ do wybielania
skory, zatrzymujac promienie UV. Wigkszo$¢ Saudyjek cierpi na brak witami-
nyD3(Elsammak2011)(http://www.saudigazette.com.sa/index.cfm?method=ho-
me.regcon&contentID=20111028111308). Wiele cierpi na depresje i roznego
rodzaju leki przestrzenne i socjopatie (http://www.wluml.org/node/4344). Fu-
rore robig kliniki regeneracji blony dziewiczej, ktére mogg uratowac czyjes zy-
cie, a na pewno honor rodziny (http://gulfnews.com/news/gulf/saudi-arabia/
saudis-debate-hymen-repair-fatwa-1.523952) (Ali 2008). Mimo abolicji i re-
alnej kary $mierci za produkcje lub sprzedaz alkoholu i narkotykéw, sa one
forma ucieczki dla wielu autochtonéw, co wida¢ po mnogosci klinik odwyko-
wych i terapii uzaleznien (Lacey 2009). Myslac o profilaktyce, brakuje wiedzy
o wplywie sportu na zdrowie kobiet. Kobietom ideologia wahhabicka zakazuje
aktywnosci sportowej, a nawet biernego uczestnictwa w wydarzeniach sporto-
wych. Sitownie i centra fitness dla kobiet istnieja w podziemiu i tylko zamoz-
niejsze elity moga sobie na nie pozwoli¢. Sport w szkotach panstwowych dla
dziewczat jest nieobecny (Human Rights Watch Report 2012). Sheikh Dr. Abd
al-Karim al-Khudair jest jednym z zagorzalych przeciwnikéw sportu dla ko-
biet, jako narzedzia prowadzacego do niemoralnych zachowan i chaosu spo-
tecznego, poprzez ,rozluznienie kodéw ubioru, ktére pozwolilyby kobiecie na
profesjonalne podejscie do sportu, ale jednoczesnie na potencjalng mozliwos¢
bycia dostrzezong w takim niestosownym stroju przez mezczyzn, czy mie-
szania sie plci podczas wydarzen sportowych” (http://www.khudheir.com/pa-
ges/115). Brak aktywnosci fizycznej kobiet, wptywa na rozwdj choréb cywili-
zacyjnych: cukrzycy, nadci$nienia, choréb serca, otytos¢. Jesli jednak zona, czy
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Wszystko jest w rekach Allacha i dyktowane jego wola.
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corka umrze z tego powodu, to wola Allacha i aktywno$¢ fizyczna i tak by te-
go nie zmienila. Gdy kobieta jest chora, w szpitalu czuwa nad nig cala rodzi-
na, na zmiane¢ lub razem. Nie jest obcy widok kilkunastu kobiet koczujgcych
na korytarzu przy pokoju chorej, albo w pokoju z nig. Podobnie w przypad-
ku choroby mezczyzn. Zona, czy zony dbajg o swojego meza, czy ktérekolwiek
z jego dzieci. W wypadku $mierci, kobiety opatruja zmarla w biate przescie-
radla (pldtna) i zegnajg ja w domu. Mezczyzni przygotowujg ciato zmartego.
Wazng role dla muzulmanina odgrywa sposéb ubierania nieboszczykow. Owi-
ja sie ich w trzy roznej wielkosci perfumowane plachty materialu. Zmarlym
kobietom zakfada si¢ dodatkowo chuste na glowe i piersi. Nie wszystkie stro-
je, ktére dzi§ muzulmanie uznajg za typowo islamskie, majg odniesienie do
Koranu. Wazng role w tej kwestii odgrywaja procesy kulturowo-historyczne,
oraz typowo wiejskie ludowe zwyczaje (Tworuschka M., Tworuszka U. 2009).
Na pogrzebie obecni sg jedynie mezczyzni. Moze wynika to z zakazu optaki-
wania zmarlych. Przeciez umarli idg do raju, Allach ich wezwal, to jego wo-
la. Placz i lament bylby herezjg i brakiem wiary. Kobiety uznane za bardziej
emocjonalnie niestabilne, nie uczestnicza w pogrzebach ani publicznych egze-
kucjach. Istnialoby ryzyko ptaczu, oraz wspolnego przebywania ze sobg osob
plci przeciwnej nie spokrewnionych ze sobg. Pogrzeb polega na odmdwieniu
modlitwy przez zgromadzonych i pochowaniu zmarlego twarzg w kierunku
Mekki. Gréb oznaczony jest pojedynczym kamieniem, nie ma na nim zad-
nych symboli, napiséw, jest w zasadzie anonimowy i jest trudny do identyfi-
kacji posrdd innych nie oznakowanych grobéw. Nawet krola chowa sie w ten
sposob. Wahhabici pigtnujg kult odwiedzania grobéw zmartych, jako promu-
jacy politeizm. Po pogrzebie rodzina ma miesigc ,,spokoju”, bez odwiedzin
i pracy, moze prywatnie przezy¢ zatobe i smutek. Smieré z uwagi na obiet-
nice raju nie przeraza, moze by¢ atrakcyjng alternatywa dla tych, ktorzy nie
maja wiele do stracenia na ziemi, stad sukces ruchéw terrorystycznych (La-
cey 2009; Marchant 2004).

Kod spoteczny

Kod spoteczny jest niezmiernie wazny w analizie plci kulturowej gender.
W tym paragrafie omowione zostang kody kontaktow towarzyskich w obre-
bie rodziny, oraz restrykcji i segregacji wewnatrz klanu. Kody te funkcjonuja
réwnolegle do rdl spotecznych dostepnych kobietom: coérki, matki, Zony, bab-
ki, siostry. Role te wplywajg na tworzenie kodu kulturowego, a w zasadzie mo-
delu - kobiety idealne;j.
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Kod kobiety idealnej

Rozwazania rozpocznie temat funkcjonowania kobiet na plaszczyznie
rodziny. Rodzina jest jedynym polem aktywnosci, na ktérym ,kobieta ideal-
na” powinna si¢ realizowa¢. Kobieta ma zadanie zadowalania me¢zczyzn, ktd-
rzy trzymaja nad nig piecze i opieki nad nimi pod katem obowigzkéw domo-
wych, prowadzenia domu, tworzenia ogniska domowego, wspierania
emocjonalnego i funkcjonalnego rodziny. W zamian mezczyzna otacza ja opie-
ka finansowq i reprezentuje ja w sprawach pozadomowych. ,Kobieta idealna”
od dziecka uczy si¢ podporzadkowa¢ woli Allacha, woli ojca, a jesli go zabrak-
nie, woli starszego brata lub wuja, czy dziadka. Meski opiekun zawsze musi
by¢ obecny z przyczyn praktycznych, o ktérych bedzie mowa dalej. Opiekun
prawny ma za zadanie dobre wydanie kobiety za maz. Bycie zong i posiada-
nie licznego potomstwa jest obowigzkiem i oczekiwaniem rodzinno-spotecz-
nym, a takze pozadang aspiracjg i miernikiem sukcesu osobistego. Malzen-
stwo nobilituje, posiadanie potomstwa tez, a juz najbardziej urodzenie synéw.
Synowie to gwarant, ze gdy zabraknie meza zaopiekuja sie matka i siostrami,
zapewnig im byt. Na mezczyznach cigzy obowigzek utrzymania kobiet. Kobie-
ta idealna poswigca si¢ swojej rodzinie bez granic, nie ma zainteresowan po-
za domowych, moze poza czytaniem i naukg Koranu, zache¢cana jest do mo-
dlitwy i bogobojnosci. Kobieta powinna by¢ postuszna, ulegla, nie
kwestionowac decyzji podejmowanych przez jej meskich opiekunow. Kobieta
nie powinna by¢ widziana samotnie bez ,,przyzwoitki’, obstawy, grona kobiet
wokdt niej, dla zachowania moralnosci. Kobieta nie powinna by¢ widziana bez
zaslony przez zadnego innego mezczyzne niz wlasny ojciec, syn, maz, brat.
Ale nawet tu stosowne jest zakrycie wloséw, ktore stanowig potowe urody ko-
biecej. Kobiecy gltos uwodzi i prowadzi do ztego, stad kobiety powinny poro-
zumiewac si¢ szeptem poza domem, najlepiej w ogole nie by¢ slyszane przez
obcych. Kobietom wolno spotyka¢ sie jedynie z innymi kobietami spoza ro-
dziny, ale i tu powinny by¢ ostrozne. Kobiety nie powinny pracowa¢ zarob-
kowo. Jesli juz otrzymaja zgode na nauke poza domem, to powinny studio-
waé¢ medycyne, albo uczy¢ si¢ pielegniarstwa, potoznictwa, lub nauczania
dzieci, aby mdc uskutecznia¢ swoja wiedz¢ wewnatrz rodziny, lub ewentual-
nie wzgledem innych kobiet. Matki, w wypadku $mierci meza, lub rozwodu
stajg si¢ calkowicie zalezne od swoich najstarszych synow, ktdrzy teraz przej-
mujg role ich prawnych opiekunéw. To oni decydujg teraz o tym, czy kobie-
ta dostanie tzw. Igame, czyli ,dowod osobisty”, czy paszport, czy wydadzg ze-
zwolenie na jej wyjazd z kraju, czy zabiorg ja na zakupy, czy zapewnisg jej
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szofera i samochdd. Opieka nad dzie¢mi jest zajeciem typowo kobiecym, ale
mezczyzni dumni sg z posiadania potomkéw i lubig by¢ widywani z dzie¢mi
publicznie, na przyklad na zakupach. Z przyczyn praktycznych, to oni zabie-
rajg dzieci do lekarza, czy do szkoly. Fakt, ze kobiety nie mogg prowadzi¢ po-
jazdow, czy same siebie reprezentowac przed instytucjami publicznymi, admi-
nistracyjnymi i sgdowymi, jest ogromnym obcigzeniem dla mezczyzn, ktorzy
posiadajac liczne rodziny czujg si¢ stale na ich ustugach, co moze by¢ uciaz-
liwe po dniu pracy. Kobieta idealna nie pracuje, gdyz to naraziloby ja na kon-
takt z plcig przeciwna. Dopiero od 2012 roku kobiety zaczeto zatrudnia¢ w su-
permarketach w sekcjach dla rodzin, w sklepach z damska bielizng i drogeriach.
Wezesniej obstugiwali tam wylacznie mezczyzni. Najwigcej Saudyjek pracuje
w szkolach dla dziewczat i w stuzbie zdrowia. Niekiedy jednak calg pensje
(ktdra jest kilkukrotnie nizsza od meskiej za te samg prace), muszg przezna-
czy¢ na transport, albo odda¢ ojcu, czy mezowi. Koran zaznacza, ze wynagro-
dzenie kobiety powinno w calosci naleze¢ do niej samej, nie musi si¢ nim
dzieli¢, ale pracowa¢ wolno jej tylko jesli nie zaniedba obowigzkéw domo-
wych. To jest duza bariera w zatrudnieniu zameznych kobiet, ktére spozniajg
sie do pracy z powodéw rodzinnych, a takze nader czesto sg albo w ciazy, al-
bo na urlopach macierzynskich. Rodzina natomiast w obawie o cnot¢ panien
niechetna jest ich pracy, aby nie zepsu¢ ich potencjalnych mozliwosci zamaz-
pdjscia. Kobieta idealna siedzi w domu i nie styka si¢ z mezczyznami spoza
rodziny. Stad zaledwie 4 procent populacji Saudyjek w wieku produkcyjnym
pracuje zawodowo (Marchand 2004, s. 199). Kobieta ma by¢ pigkna dla swo-
jego meza, dba¢ o swojg urode i o jego zadowolenie seksualne, zabiegac o nie-
go i go uwodzi¢. Moze by¢ to ciezkim zadaniem, jesli ma juz kilkoro dzieci,
a nie sta¢ ich na pomoc domowg i opiekunke. Ten stan moze doprowadzi¢
do potrzeby wziecia sobie drugiej Zony, co same Saudyjki popieraja w wypad-
kach, gdy: nie uwazaja swojego meza za atrakcyjnego (druga zona odciazy je
od obowigzkéw malzenskich), nie mogg miec¢ dzieci, albo rodzg im si¢ same
corki, czujg sie bardzo samotne (gdyz meza stale nie ma a mieszkajg z dala
od swojej rodziny pochodzenia), wowczas druga Zona moze by¢ atrakcyjnym
kompanem do rozméw i podzialu obowigzkéw domowych (obserwacje wia-
sne). Wigkszo$¢ Saudyjek chce by¢ jednak jedyng Zong i coraz czesciej zastrze-
gaja sobie prawo do automatycznego rozwodu z zachowaniem wiana, w przy-
padku pojawienia si¢ drugiej zony, w kontraktach przedmalzenskich. Tu
instytucja malzenstw tymczasowych moze by¢ rozwigzaniem konfliktu (Lacey
2009). W mediach saudyjskich, a podobno tez w meczetach czgsto pojawiajg
sie instrukcje jak poskromi¢ niepostuszng, krngbrng lub niech¢tng obcowaniu
cielesnemu Zong, albo jak zmieni¢ przecigtng Zon¢ w kobiete idealng za po-

58




Kobieta za zastong kodéw kulturowych Arabii Saudyjskiej

moca kar cielesnych. To promowanie przemocy domowej jest szeroko kryty-
kowane i dyskutowane przez elity intelektualne obu pici. Masy jednak i lide-
rzy religijni popierajg bicie zon. Bycie babciag moze poprawi¢ status kobiety,
ktéra uznana zostaje za bardziej doswiadczong i przez swoj wiek podeszty za-
stuguje na szacunek. Ma réwniez role swatki. To ona moze wypatrze¢ ideal-
n3 kandydatke na Zone¢ dla syna, czy wnuka i oceni¢ jej urode, erudycje, ce-
chy osobowosci, podczas gdy mezczyzni bazuja raczej na pochodzeniu
i statusie rodziny potencjalnej panny mlodej. Babcia moze by¢ posrednikiem
»amora’ ulegajac czarowi zainteresowanej jej wnukiem potencjalnej kandydat-
ki na Zon¢. Niekwestionowany szacunek dla starszych i obowigzek opieki nad
nimi w rodzinie jest godny podziwu. Saudyjczycy z przerazeniem patrza na
domy spokojnej starosci zagranicg. Ten szacunek moze wplyngé na decyzje
o przyjeciu pod swdj dach rodzicow zony, jesli nie majg oni zadnych syndw,
ktorzy mogliby sie nimi opiekowac (wywiady wlasne). Idealna cérka natomiast
poddaje si¢ woli ojca z szacunku dla niego i z milosci dla niego. Ufa, ze wie
on co jest dla niej najlepsze. Odrzucenie propozycji malzenstwa mogtoby po-
stawi¢ jej ojca w sytuacji spolecznego faux pas, negatywnie wplynac na jego
interesy i powazanie, co stawia corke pod duza presja psychologiczng (Alsa-
nea 2008). To ojcowie decyduja o tym na jakim etapie konczy sie¢ edukacja
ich coérek i czy pozwolg im sie¢ rozwija¢ w kierunku dla nich samym intere-
sujagcym. Jak zauwazytam w swoich obserwacjach, ojcowie klas $rednich i wyz-
szych, szczegdlnie ci nie posiadajacy synéw sa bardziej sklonni do edukowa-
nia swoich dziewczat, nawet zagranica. Majg tez bardziej liberalne poglady
dotyczace ich przyszlosci, pozostawiajac im wieksza wolnos¢ wyboru. To wia-
$nie mezczyzni bez synéw wydaja mi si¢ najbardziej przychylni poszerzaniu
praw kobiet w Krolestwie, gdyz to bardzo odcigzytoby ich samych. Tozsamos¢
kobiety zmienia si¢ w miare wchodzenia w kolejne role spoleczne i jest rede-
finiowana znacznie bardziej niz tozsamos¢ mezczyzn co wida¢ na przykladzie
podejscia do kwestii ,,imienia” kobiety. Oto przyklad; Leila corka Ibrahima
Malik, po slubie w dokumentach Leila zona Ibrahima Ahmed”, publicznie od-
nosi sie do niej tylko jako zZona Ibrahima Ahmed, lub rodzina Ibrahima Ah-
med, nie uzywajac jej pierwszego imienia, ktore stalo sie ,wlasnoscig” jej me-
za. Po narodzinach pierwszego dziecka, kobieta przedstawia si¢ jako Umm,
czy Omm Fatima, czyli matka np. Fatimy, az do narodzin syna, kiedy to za-
czyna uzywa¢ samookreslenia Umm Mahomet, matka Mahometa. Mezczyzna
dumnie oglasza si¢ ojcem chlopca’Abu Mohamet”. Tak wiec dzieci redefiniu-
ja tozsamos¢ swoich rodzicow. Czesto w rozmowach z mezczyznami mowig
oni, Ze nie maja dzieci, gdy maja jedynie corki, lub, Ze majg na przyklad jed-
no, czy dwoje, liczac samych synéw i pomijajac na przyklad 5 corek. W zasa-
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dzie pierwsze imi¢ kobiety zna tylko najblizsza rodzina i maz i tylko im wy-
pada go uzy¢ w kontakcie w kobieta, czy w rozmowie o niej. Bycie Umm
Mahometa, jest powodem do dumy, dobrego spelnienia swojego obowigzku
poczecie syna i wskaznikiem, ze jest kto$, kto bedzie opiekowal sie kobietg
nawet w przypadku zgladzenia jej meza, wiec pelni tez funkcje ostrzegawcza,
o mozliwodci zemsty rodowej. Kod kobiety idealnej jest w zasadzie tozsamy
z modelami rél spolecznych kobiet.

Kod interakcji w sferze publicznej i prywatnej

Sfera publiczna jest catkowicie zdominowana przez mezczyzn. Nawet
wlascicielki duzych korporacji swoje sprawy finansowo-prawne zalatwiaja
przez przedstawicieli. Kobietom wstep wzbroniony do budynkéw administra-
cji publicznej, urzedéw, sadéw. Jesli nie maja opiekuna prébuja dostac¢ sie do
urzednikéw, ale ci je ignoruja i odsytaja bez konca. Kobiety bez opiekundéw sg
w tragicznej sytuacji. Czesto muszg odwolywac si¢ do polegania na fasce sg-
siadow, zeby przetrwaé. Wchodza w malzenstwa tymczasowe. Zebrzg. Femi-
nizacja biedy nigdzie nie jest tak widoczna jak w Krolestwie, gdzie na wigk-
szo$ci $wiatel w miastach zebrza zawoalowane kobiety i czasem tez ich dzieci
(obserwacje wlasne). Poczatkowe wrazenie, ze to ubogie emigrantki z Afryki
szybko mija przy wejsciu w blizszy kontakt z nimi i rozmowe o ich losie. Ich
nieletnie dzieci czgsto nie moga kontynuowa¢ edukacji, gdyz nie ma kto ich
dowiez¢ do szkdl. Ich szanse i szanse ich cdrek, czy nawet synéw na ozenek
sg ograniczone z uwagi na brak meskiego przedstawiciela. Ich mozliwosci za-
trudnienia sg znikome bez dowodu osobistego, ktéry moze zalatwi¢ tylko ich
opiekun prawny. Co zrobi¢ jesli zniknal bez wiesci? (wywiady wlasne) W do-
wodach konieczne jest zdjecie, ale niektdre kobiety fotografuja sie w catkowi-
tej zastonie, a inne z odstonietg twarzg, ale w chuscie na wlosach. Do pasz-
portu konieczne jest zdjecie odkrytej twarzy, co moze odstrasza¢ od pomystu
posiadania paszportu i planow wyjazdowych zagranice (wywiady wilasne). Do-
piero w 2012 roku zdecydowano, ze kobiety beda mogly glosowa¢ w wybo-
rach lokalnych, ale w pewnym stopniu to tez zalezy od ich opiekuna, ktory
bedzie je musial na te wybory dowiez¢. Prawo glosu wejdzie w zycie w 2014
roku. Nie ma jednak mowy o kandydaturze kobiet na stanowiska w samo-
rzadach lokalnych, czy cialach doradczych (http://www.forbes.com/sites/worl-
dviews/2012/08/15/women-only-saudi-arabia-further-segregates-society/). Jedy-
ne kobiety widoczne w polityce, to ksiezniczki, ktére dzigki faskawosci swoich
opiekunéw prowadza wielomilionowe biznesy, ksztalcily sie¢ na Zachodzie i sg
jedynymi styszalnymi oredowniczkami poprawy sytuacji kobiet w Krolestwie.
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Ruchy oddolne, jak na przyklad préby prowadzenia pojazdéw na miedzyna-
rodowym prawie jazdy, koncza si¢ aresztowaniami kobiet kierowcéw, cenzu-
ra ich stron internetowych, nagonka prasows. Protesty szyitek, ktérych opie-
kunowie spedzajg wiele lat w wiezieniach bez procesu, pozostawiajac swoje
rodziny bez srodkéw do zycia, konczg si¢ zawsze tak samo, zaostrzeniem re-
presji, dalszymi aresztowaniami, akcja wojska i policji. Kobieta w sferze pu-
blicznej nie jest mile widziana. Kod interakeji publicznej polega na mozliwosci
rozmowy i wymiany gestéw powitania jedynie miedzy kobietami, badz czton-
kami najblizszej rodziny. Podanie reki mezczyznie spoza rodziny, czy rozmo-
wa z nim to plama na honorze rodziny, honorze ojca, meza i kobiety, ktora
wyszla poza kod kulturowy ograniczen w kontaktach towarzyskich. Z drugiej
strony, w niektorych domach, mniej konserwatywnych moze zdarzy¢ sie, ze
malzenstwo podejmie wspolnie goscia — mezczyzne, albo jego rodzing, nale-
zy to jednak do rzadkosci i jest ograniczone do sfery ,niewidzialnej’, posréd
czterech $cian. W konserwatywnym przypadku kobiety i mezczyzni nie widzg
sie przez caly czas spotkania, przebywaja w osobnej czgsci domu i spedzajg
czas posrod wlasnej plci. To pozwala na pewna doze relaksu, nie trzeba si¢ az
tak martwi¢ o konwenanse kontaktu miedzy plciami i zastone, ktora utrud-
nilaby chociazby picie herbaty. Kobieta przygotowuje positek dla gosci meza,
pozostawia go w specjalnym pokoju, tzw. majalis i znika. Natomiast obstugu-
je osobiscie kobiety, ktore jedza i pija dokladnie to samo, ale w osobnym po-
mieszczeniu. Mozna uznad¢, ze calkowita segregacja plci w Zyciu spotecznym
to réwniez saudyjski kod kulturowy, czesciowo wynikajacy z kody kulturowe-
go zastony omoéwionego w paragrafie poswieconym kodowi kulturowemu ciata.

Kod spoteczno-edukacyjny

Sily konserwatywne w Krolestwie sprzeciwiajg sie¢ dostepowi kobiet do
wyzszego wyksztalcenia, powolujac sie czgsto na marnotrawienie pieniedzy pu-
blicznych dla ksztalcenia kobiet, ktore przeciez nigdy nie wykorzystajg swojej
wiedzy, a co wiecej mogg okazac sie zbyt pewne siebie i trudne do kontroli
przez swoich, gorzej wyksztalconych mezéw (na podstawie szeregu artykuléw
w Arab News 2010-2012). Kontrargumentem rodziny kroélewskiej, jest to, ze
zapewniajgc kobietom dostep do wyzszego wyksztalcenia wewnatrz kraju nie
naraza si¢ ich na doswiadczenia zagraniczne, ktére na wskutek rozbieznosci
kodow kulturowych moglyby demoralizowa¢ i korumpowa¢ umysty kobiet.
Powoluja si¢ tez na argument, Ze lepiej wyksztalcone kobiety beda wychowy-
waé madrzejszych, bardziej swiatlych mezczyzn. Co wiecej, edukacja saudyj-
ska jest doskonalym zrédlem indoktrynacji i kontroli umystéw, poprzez re-
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petycje, uczenie na pami¢c i ttumienie niezaleznego myslenia, filozofowania,
kwestionowania zastanych prawd. Formuje pokolenia ,zaprogramowanych”
robotow, zwolennikéw systemu (Prokop 2006). Kod segregacji plci znacznie
utrudnia kobietom prace poza domem i powoduje zmarnowanie co najmniej
50% adekwatnie wyksztalconej sily roboczej, ograniczajagc mozliwosci ekono-
miczne niektdrych rodzin, ktéorym przydalyby sie dodatkowe dochody. Pro-
blem stanowi kod stawiajacy kobiety nizej intelektualnie od mezczyzn, gdyz
ich glos zostalby ignorowany i lekcewazony na stanowiskach specjalistycznych,
czy kierowniczych. Od niedawna kobiety dopuszcza si¢ do stuzby w szeregach
policji religijnej, w celu utrzymania moralnosci i nakazanych kodéw ubioru
posrod Saudyjek (obserwacje wlasne). Kobiety obstuguja tez wiezienia dla ko-
biet (Laube 2004). W najbardziej progresyjnej prowincji Jeddah, nieliczne ko-
biety przedsigbiorcy zasiadaja w Chaimber of Commerce i radach nadzorczych.
Brak dostgpu kobiet do stanowisk publicznych i pozycji politycznych, widac
nawet w podejsciu do miejsc modlitwy. Kobiety na ogoét nie majg wstepu do
meczetow. Moga modli¢ sie na placu przed, albo w niewielkiej sali dla ko-
biet na zapleczu meczetu, calkowicie odseparowanej od gléwnego budynku,
z osobnym wejsciem. Od kobiet, w przeciwienstwie do mezczyzn, nie oczeku-
je sie obecnosci w $wiatyni pie¢ razy dziennie. Jednoczes$nie kobiety miesigcz-
kujace nie powinny zbliza¢ si¢ do miejsc kultu, ani do loza meza. Te, ktore
nie lubig swoich mezéw miesigczkujg prawie caly miesigc (wywiady wiasne).
Kobiety odmawiaja modlitwy w zaciszu domowym, ewentualnie w specjal-
nie wyznaczonym pokoju w centrum handlowym. Nieliczne modlg si¢ przed
sklepami, tam gdzie akurat stojg, podczas wezwania do modlitwy (obserwacje
wlasne). W uczelniach i w miedzynarodowych klinikach panuje wiekszy ega-
litaryzm i kobiety dopuszczane s3 do dyskusji. Co prawda w college’ach i na
uniwersytetach dyskusja odbywa si¢ przez telekonferencje, eliminujac przeby-
wanie mezczyzn i kobiet w tym samym pomieszczeniu i przestrzegane s3 za-
sady obyczajowosci poprzez zachowanie tradycyjnej zastony, ale styszalny jest
glos kobiety i bierze ona udzial w debacie naukowej, co jest znaczacym suk-
cesem (Lacey 2009).

Kod konsumpcyjny

Kobiety z reguly wiekszo$¢ czasu spedzaja w domu, przy pracach domo-
wych, z dzie¢mi, a jedli majg nianie i pomoce domowe, to na ogladaniu tele-
wizji i pogawedkach telefonicznych z przyjacidtkami. Co zamozniejsze wypra-
wiajg przyjecia i spotkania towarzyskie dla samych kobiet. Niektére chadzajg
z kolezankami, czy krewnymi na zakupy, gdyz to jedyna forma rozrywki po-
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za domem. Tu jednak, znéw potrzebna jest zgoda mezczyzny, transport, oraz
srodki finansowe. Mimo réznic kulturowych, takze w Arabii, konsumpcjo-
nizm jest na porzadku dziennym. Ogromne centra handlowe zache¢caja do po-
goni za kosztownymi dobrami luksusowymi i pozwalajg klientom masowym
réwniez zaspokoi¢ swoja potrzebe zakupow. Zakupy to pasja i obsesja, jedyna
mozliwos¢ spaceru, ucieczka od skwaru pustyni, mozliwos¢ przebywania pici
obok siebie, mimo braku interakcji miedzy nimi i osobnych kolejek, kas, cze-
$ci kawiarnianych dla rodzin (czytaj kobiet) i dla mezczyzn bez rodzin. Kre-
acje mody od projektantéw i drogie suknie balowe mogg by¢ zaprezentowane
na spotkaniach dla kobiet. Panuje duza konkurencja. Rowniez abaje dostepne
s3 w ogromnym przekroju cenowym od 30 zlotych do kilku tysiecy dolaréw.
Dodatki typu torebka: Louis Vuitton, Gucci, Versace, czy Bonia, oraz kosz-
towne buty dajag mozliwos¢ kobietom zakrytym od stép do gléw wyrdznienia
sie w tlumie i pokazania swojego statusu majatkowego, bez narazenia si¢ na
krytyke opinii publicznej. Podobna funkcje pelnig okulary stoneczne zaklada-
ne na szpare w zaslonie na oczy. Zakupy sg réwniez ulubiong formg spedza-
nia wolnego czasu przez cale rodziny. Stanowi to alternatywe do piknikéw ro-
dzinnych na pustyni. Niektdre rody maja caloroczne namioty, gdzie regularnie
spotykaja sie na przyjeciach, oczywiscie osobne dla kobiet z dzie¢mi i osob-
ne dla mezczyzn. Blisko$¢ natury cenig przecietni obywatele rozktadajgc pik-
nik przy autostradzie na skrawku pustyni, chowajac kobiety za samochodem,
by nie naraza¢ ich na spojrzenia gapidw. Z drugiej strony nawyki pozostawia-
nia naczyn na pustyni (byly dawniej z gliny i rozpadaly si¢ z czasem), szko-
dza srodowisku naturalnemu w postaci tysiecy plastikowych toreb, sztu¢cow,
puszek i tacek pozostawianych bez umiaru w miejscu piknikowym. W Ara-
bii Saudyjskiej nie odbywaja sie koncerty publiczne, brak kin, teatréw, opery.
Wahhabici sg niechetni sztuce, uwazajg ze obrazy, rzezby i inne artefakty to
balwochwalstwo. Malarstwo nie powinno przedstawia¢ istot zywych, z autopsji
wiem jednak, Ze to si¢ zdarza. Sport jest dostepny nielicznym kobietom, spa-
cery poza centrum handlowym nie s3 w modzie, a plywanie nalezy do piet-
nowanych aktywnosci. ‘Aqua abaja’ pozwala na nie zagranicg, albo w ukry-
tym basenie patacowym.

Kod wptywu spotecznego

Kod tzw. ,WASTA” - wplywu spolecznego (Lacey 2009), oznacza ,,po-
tencjalng wladz¢’, opartg na pochodzeniu i koneksjach. Wasta niesie ze soba
prestiz, postuch, poklask i zwiekszong doze zaufania i wolnosci, jest nieodzow-
nie powigzana ze statusem osoby nig obdarzonej lub polegajacej na mecena-
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cie statusu przychylnej osoby wplywowej. Wptyw spoteczny i polityczny jaki
niesie ze sobg wasta, mozna okresli¢ jako sily spoteczne w przestrzeni wiadzy.
Chociaz status i zwigzana z nig wasta nalezy do rodziny, do klanu, do jed-
nostki — mezczyzny, to kobiety z tej rodziny, klanu lub powigzane z danym
mezczyzng tez zyskuja zwiekszong doze nietykalnosci i swobody. Wasta powo-
duje ogromne podzialy spoteczne na poziomie systemu sprawiedliwo$ci (Mar-
chant 2004). Prawo obowigzuje tylko przecigtnych obywateli, obywatele obda-
rzeni wplywami zalatwiajg swoje sprawy wewnatrz klanu, gdzie réd wymierza
sprawiedliwo$¢ (Ahmed 2008). Organy $cigania przymykaja oko na wykrocze-
nia drogowe, czy posiadanie nielegalnych substancji, a wrecz nie odwazyliby
sie na przyklad zatrzymac, czy przeszuka¢ samochodu rodziny obdarzonej wa-
sta. Wasta to tez patronat/mecenat. Dla przykladu, bedac ulubionym dokto-
rem rodziny obdarzonej wasta samemu zyskuje si¢ powazanie i ulgowe trak-
towanie przez system. Wasta jest konieczna do pomyslnego zalatwienie spraw
biurokratycznych i rodzinnych.

Mysli kohcowe

Kody kulturowo-mentalne to ztozone catosci, ktore nie istnieja samoist-
nie, s3 czgscia szerszych caloéci, ktére mozna nazwaé formami zycia. Takimi
formami sg putnamowska spotecznos¢ obywatelska czy weberowska spotecz-
no$¢ protestancka, ozywiana pewng forma etyki. Takg forma jest wahhabi-
styczne spoleczenstwo saudyjskie ozywiane tradycja kulturowa zbudowang na
wahhabistycznej wizji Islamu. Podstawa kulturowo-mentalnych konstruktéow
sg wartosci. Nie istnieje jednak bezposredni, jednoznaczny zwigzek miedzy
warto$ciami a modernizacjg i rozwojem. Postep techniczny, czy wszechogar-
niajgca globalizacja, nie idzie w parze z ,archaicznymi” kodami kulturowymi
Kroélestwa. Nie mozna jednak zaklada¢, ze westernizacja, czy amerykanizacja
$wiata arabskiego jest nieuniknionym i spolecznie pozadanym nastepstwem
postepu technologicznego i trendéw globalizacyjnych. Saudyjczycy swiadomi
nieuchronnosci zmian poszukujg alternatyw.

STRESZCZENIE: Kobieta
za zastong koddéw kulturowych Arabii Saudyjskiej

Na wstepie podjete zostang rozwazania nad zwigzkiem pedagogiki spotecznej z etnografig. Nastepnie omo-
wiona zostanie problematyka koddw zawartych w kulturze. Kobiety w spofeczenstwie Arabii Saudyjskiej poru-
szajg sie w obrebie Scisle wytyczonych zasad i rél. Ich zachowania, tozsamos¢, czy styl zycia zamkniete zostaty
w kodach kulturowych, ktdre trudne sg do zrozumienia i odszyfrowania dla przedstawicieli kultury zachod-
niej. Wszelkie przejawy indywidualizmu i wychodzenia poza przyjete obyczaje sg pietnowane przez rodzine
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i spofeczenistwo, a nawet panstwo, dzieki istniejgcym kodom punitywnym, czyli restrykcjom obyczajowym, sil-
nej kontroli spotecznej i sankcjom prawnym. Wiekszos¢ kodow kulturowych jest w znacznym stopniu zwigza-
na z tradycjg regionu, a takze z religia, ktéra wptywa na wszystkie przestrzenie zycia spotecznego. Mozna po-
wiedzie¢, ze sg one odporne na zmiany czasu, dostepne technologie i postep naukowy. W rozwazaniach tych
przestawione zostang wybrane kody kulturowe dotyczace zycia Saudyjek, opierajac sie na 2-letnich antropolo-
gicznych badaniach terenowych i etnograficznym dzienniku wywiadéw i obserwadji.

SLOWA KLUCZOWE: kody kulturowe, kultura,
kontrola spofeczna, obyczaj, socjalizacja.
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